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Editorial

Wie es um das Abendmahl steht

Der Zwiespalt ist nicht zu {ibersehen: Theologisch ist das Abendmahl hoch be-
deutsam - in der Praxis ist der Stellenwert der Abendmahlsfeier eher gering
und ihre Bedeutung undeutlich. Dabei fillt auf, dass das Thema innerhalb der
praktisch-theologischen Diskussion der letzten 25 Jahre - von Ausnahmen
abgesehen - vergleichsweise randstindig geblieben ist. Die Wiederent-
deckung des Abendmahles, von der Peter Cornehl Mitte der 1980er Jahre spre-
chen konnte, ldsst sich seit dieser Zeit in Theorie und Praxis nicht aus-
machen. Liicken motivieren dazu, sich neu mit einem Thema auseinander zu
setzen. Die Autorinnen und Autoren des Heftes zeigen, wie es gegenwartig
um das Abendmahl und um dessen praktisch-theologische Diskussion steht.

Der erste Teil enthilt konzeptionelle Beitrage, Auseinandersetzungen um ein
zeitgemaBes Verstdndnis des Abendmahles und Impulse aus unterschiedli-
chen Perspektiven. Harald Schroeter-Wittke skizziert die praktisch-theologi-
sche Forschungslage und verortet die heutige Praxis des Abendmahls in ver-
schiedenen Gottesdienstkulturen. Vor diesem Hintergrund kann er zeigen,
dass die bereits lange wihrende Auseinandersetzung um Einzel oder Gemein-
schaftskelch historisch, psychologisch und theologisch zu entschliisseln ist.

Birgit Weyel und Hans-Martin Gutmann widmen sich zwei vielbeachteten,
héchst kontrovers aufgenommenen Konzeptionen: Manfred Josuttis phéano-
menologisch grundiertem Verstindnis des Abendmahls als «Heiliges Essen”
und dem aus der Kritik an der Siihnopfertheologie gespeisten Vorschlag von
Klaus-Peter Jorns, das Mahl als ,Lebensgabe Gottes” zu feiern. Claudia Jans-
sen bringt exegetische Impulse zur Geltung und ermutigt, Abendmahl heute
je unterschiedlich zu akzentuieren: als Hoffnungsmahl und als Dankfeier, als
Eingedenken von Passion und Tod und als Feier des Aufbruchs. Timo Heimerdin-
ger riickt das Abendmahl in eine kulturanthropologische Perspektive: Als sym-
bolische Handlung verweist es auf Essen und Trinken im Alltag, von dem es sich
zugleich in der Art und Weise, wie es zelebriert wird, bedeutungsvoll absetzt.

Der zweite Teil erkundet in Fallstudien einige Kontexte und Orte, an denen
Abendmahl gefeiert wird. Simone Manteis Aufmerksamkeit gilt dem sonntigli-
chen Gemeindegottesdienst, sie typisiert ein ,schwarzes” und ein #weiles”
Abendmahl, die beide ihr Recht haben. Giinter Emlein reflektiert eine pastora-
le Praxis im Krankenhaus darauf hin, welche Wechselwirkungen sich zwischen
seelsorglichem Gesprach und liturgischer Praxis ergeben. Fiir die Bedeutung
und Gestaltung des Abendmahls war und ist der Deutsche Evangelische Kir-
chentag besonders wichtig, Bettina Naumann skizziert insbesondere das
Feierabendmahl. Inken Mddler fragt - ausgehend von Leonardo da Vincis
LUrbild” ~ nach Abendmahlsmotiven in der populdren Kultur. Julia Koll
schlieBlich hat die neuere praktisch-theologische Literatur zum Abendmahl
gesichtet. — Im ,Forum” publizieren wir einen liturgiewissenschaftlichen Bei-
trag zur Taufe, der neuere empirische Studien theologisch-kritisch reflektiert.

Kristian Fechtner / Harald Schroeter-Wittke
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tHend: AUeHuIiidrit

Auch freiere Wiedergaben wie ,mein Leben fiir euch” kénnen die Aussage der
Worte Jesu fiir den aktuellen Gemeindekontext der Abendmahlsfeier deutlich
und erfahrbar machen.

Die Wertschatzung der Gemeinde als Leib Christi bei Paulus (R6m 12,3-8) und
das Beispiel der Didache zeigen, dass in frithchristlicher Zeit Funktionen und
liturgische Aufgaben grundsitzlich von allen Mitgliedern der Gemeinde iiber-
nommen werden konnten. Fiir die heutige Praxis kdnnte dies bedeuten, dass
sich entweder alle Mitglieder der Gemeinde die Einsetzungsworte einander zu-
sprechen oder dass die Gemeinde jemanden dazu bestimmt, sie zu sprechen.
Die Kriterien dafiir sollten sich am Charisma, der aktuellen Situation und dem
Gemeindekontext orientieren. Eine solche Praxis kdnnte weiter dazu ermuti-
gen, das Abendmahl ganz unterschiedlich mit jeweils anderen Schwerpunkten
zu feiern - als Hoffnungsmabhl, als Gedenkmahl an Passion und Tod, als Dank-
feier fiir das geschenkte Leben, als Feier des Aufbruchs und der Ermutigung,
sich der Gewalt und Zerstrung nicht zu beugen, als Feier, die die Gemein-
schaft starkt ...

Essen und Trinken in der Kirche?
Ein kulturanthropologischer Selbstversuch
Timo Heimerdinger

Zusammenfassung

Das Abendmah! kann, ganz unabhdngig von allen liturgischen und religiésen Implikatio-
nen, auch als eine Situation des kollektiven Essens und Trinkens gelesen werden. Als sol-
che unterliegt sie alltagskulturellen Codes und Konventionen, die auch im sakralen Kon-
text Giiltigkeit behalten. Der vorliegende Beitrag thematisiert das Abendmahl als
kulinarkulturelle Praxis und beleuchtet die Spannungsverhiltnisse von Séttigung, Senso-
rik und Semiose bzw. Alltagsndhe und Alltagsferne, die im Abendmahl die Erfahrungs-
dimension der Teilnehmenden mitbestimmen.

Seit 2005 gibt es einen Benimmratgeber fiir den Kirchenbesuch: Die Evangeli-
sche Kirche im Rheinland hat den ersten ,Kirchenknigge” herausgegeben.?
Aus kulturwissenschaftlicher Sicht macht es hellhérig, wenn Verhaltensanlei-
tungen zu einem bestimmten Themenfeld erscheinen, wirft dies doch die Fra-
ge auf, ob im fraglichen Bereich Verhaltensunsicherheiten bestehen. Im Kir-
chenknigge finden sich neben anderen Themen auch Hinweise zum korrekten
Verhalten beim Abendmahl. Der Gldubige diirfe durchaus dem Pfarrer den
Kelch aus der Hand nehmen und selbst zum Mund fiihren. Ohnehin sei es in

! Medienverband der Evangelischen Kirche im Rheinland (Hg.): Der Kirchenknigge (Audio-CD), Diis-
seldorf 2005.
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vielen Gemeinden ,lingst qute Sitte”, dass die Teilnehmenden den Kelch
selbst einander weiterreichen. Falls man jedoch den Eindruck gewinne, der
Pfarrer habe Probleme mit dem Selbstbewusstsein der Teilnehmenden, dann
solle man sich ,erst einmal” der drtlichen Praxis fiigen, ,um die Wiirde der
Mahlfeier nicht zu storen”, im Anschluss an den Gottesdienst jedoch das Ge-
sprdch suchen. Wenn derartige Hinweise erteilt werden, dann scheint die Sa-
che ganz so eindeutig also nicht zu sein, das Abendmahl gilt offensichtlich
als heikle Angelegenheit.

Der vorliegende Beitrag versucht sich in der Annahrung an die Abendmahls-
praxis unter einer kulturwissenschaftlichen Perspektive. Dies bedeutet hier,
theologische und religise Beziige gezielt auszusparen, und das Geschehen
primdr als Handlungs- und Kommunikationssystem und damit als kulturell be-
stimmte Praxis zu begreifen.? Auch die vorliegenden theologisch-kulturhis-
torischen Arbeiten bleiben unberiicksichtigt. Die Basis dieser Ausfiihrungen
sind vielmehr einige grundsitzliche Uberlegungen zur Nahrungskultur sowie
eigene Erfahrungen des Autors im Kontext verschiedener Abendmahlsbesu-
che.

Sattigung, Sensorik und Semiose

Die Stillung menschlicher Grundbediirfnisse bei der Nahrungsaufnahme ist
stets in kulturell spezifische Formen eingelassen, die iiber die rein nutritive
Funktion hinausweisen. Das gemeinsame Mahl dient der Vergemeinschaftung,
ist Anlass fiir Kommunikation, Begegnung und menschliches Beieinandersein
in der Form kdrperlicher Ko-Prasenz. In der Forschung zur Nahrungskultur
wurde verschiedentlich herausgearbeitet, dass auf diese Weise beim Essen so
manches ,mitgegessen wird”, was als symbolischer Mehrwert Teil des Mahls
ist: Gruppengefiihl, Heimat, Fremdheit oder die wohlige Selbstvergessenheit
in biografisch verankerter Gemiitlichkeit, die freilich auch in Form von diiste-
ren Kindheitserinnerungen ihre Nachtseite entfalten kann.?

Gemeinsam zu essen und zu trinken kann in dieser Hinsicht ein personlicher,
geradezu intimer Akt sein, der Vertrauen und eine Bereitschaft zu menschlicher
Néhe voraussetzt bzw. erzeugt. Das ,miteinander Essen” gilt als ,, Friedensbiind-
nis”, das gemeinsame Trinken aus einem GefiR als Freundschaftsritus.* Doch
damit dies so erlebt werden kann, ist die Einhaltung konventionell etablierter

2 Vgl. Max Matter: Aspekte volkskundLlicher Nahrungsforschung, in: Dagmar Burkhart (Hg.): Kor-
per, Essen und Trinken im Kulturverstindnis der Balkanvélker (Balkanologische Verdffentlichun-
gen, 19), Berlin 1991, 15-23, hier 18; ders: ,Im Wein liegt Wahrheit” Zur symbolischen Bedeu-
tung gemeinsamen Trinkens, in: Hessische Blitter fiir Volks- und Kulturforschung 20 (1987),
37-54, hier bes. 40, ansonsten dort auch Hinweis zum Abendmahl.

3 Vgl. Utz Jeggle: Essgewohnheit und Familienordnung. Was beim Essen alles mitgegessen wird,
in: Zeitschrift fiir Volkskunde 84 (1988), 189-205; Andreas Hartmann (Hg.): Zungengliick und
Gaumengqualen. Geschmackserinnerungen. Miinchen 1994; ders.: Der Esser, sein Kosmos und seine
Ahnen. Kulinarische Tableaus von Herkunft und Wiederkehr, in: Ruth-E. Mohrmann (Hg.): Essen
und Trinken in der Moderne. Miinster u.a. 2006, 147-157.

“ Matter 1991, 18-20.
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Spielregeln erforderlich. Im Laufe unserer Sozialisation erlernen wir, strecken-
weise miihsam, was sich beim Essen gehort, welche Kérpergerdusche erlaubt
und welche zu unterdriicken sind, ferner wie mit Ungeschicklichkeiten und
Kontrollverlust umzugehen ist. In historischer Perspektive konvergieren diese
Reglements auf der Linie von Affektkontrolle und dem Vorriicken von Scham-
und Peinlichkeitsschwetlen, so wie es Norbert Elias als Merkmal fiir den Zivili-
sationsprozess beschrieben hat.”

Zumeist geht es beim kollektiven Mahl auch um den leiblichen Genuss, die
Befriedigung kérperticher Bediirfnisse, um Sattigung. Diese physiologische
Grundlage und Zielsetzung des gemeinsamen Mahls ist geradezu die Voraus-
setzung dafiir, dass sich dann im weiteren Sinn
der gesamte semiotische Uberbau an Bedeutun-
gen entfalten kann: z.B. Freundschaft, Verbun-
denheit, Geselligkeit, Heimat oder Sentiment.
Frei nach Brecht: Erst kommt das Essen, dann kommen die weiteren Bedeu-
tungszuschreibungen. In der Bandbereite beobachtbarer gemeinsamer Mahl-
zeiten sind viele Formen in diesem Kontinuum zwischen Séttigung und sym-
bolischer Handlung zu beobachten. Wahrend auf der einen Seite eine ganz
gewohnliche Alltagsmahlzeit stehen mag, ist bereits bei vielen offiziellen An-
ldssen oder Geschaftsessen die symbolische Dimension gegeniiber dem Satti-
gungsaspekt deutlich aufgewertet. Das Abendmahl schlieRlich mag den End-
punkt auf dieser Skala darstellen: Im Vordergrund steht - zumindest im
protestantischen Verstandnis - die Zeichenhaftigkeit des Geschehens, um die
nutritiven Aspekte geht es eigentlich nicht. Niemand geht zum Abendmahl,
um dort seinem knurrenden Magen oder der trockenen Kehle etwas entgegen-
zusetzen. Gleichwohl: Das Schmecken, Kauen und Schlucken ist doch ein un-
verzichtbarer Bestandteil des Abendmahls. Denn zwischen Symbolik und Sét-
tigung gibt es noch etwas, was auch beim gemeinsamen Essen wichtig ist:
der Aspekt der sinnlichen Erfahrung. Die Entfaltung symbolischer Mehrwerte
ist an diese Dimension der Sinnlichkeit gekniipft und ereignet sich erst in ih-
rer Konsequenz, dies gilt ganz besonders auch beim Abendmahl. Die sinnliche
Wahrnehmbarkeit und der sensorische Vollzug des sakramentalen Aktes wer-
den als wesentliche Bestandteile des Geschehens erlebt, selbst wenn die er-
ndhrungsphysiologischen Wirkungen geradezu vernachlissigbar gering sind.
Im Vergleich zu manch anderen gemeinsamen Mihlern sind beim Abendmahl
also die physiologische und die kulturelle Dimension geradezu vertauscht:
das Symbolische wird zum Eigentlichen, das sensuelle Erleben zum Mittel
hierfiir - die Quantitat der Speise ist auf ein Minimum reduziert.

Entscheidend ist die performative Dimension des Geschehens, die erst in der
sinnlich manifesten Erfahrung zur Geltung kommt. Nicht zuletzt durch die
Beibehaltung eines Biindels an Kulturmustern, das um die Vorgénge des Es-
sens und Trinkens herum gruppiert ist, werden durch dessen Auf- und Durch-

Der Mehrwert des Essens
hangt mit Spielregeln
zusammen

> Vgl. Norbert Elias: Uber den Prozess der Zivilisation. Soziogenetische und psychogenetische Un-
tersuchungen (Band 1 + 2), Frankfurt a.M. 2007.
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fiihrung die Komponenten von Gemeinschafts- und Zugehdrigkeitserleben
hergestellt. Selbst wenn das Abendmahl also durch eine radikale Schwer-
punktverschiebung von der Sattigung zur Bedeutung gekennzeichnet ist, so
bleibt die leiblich-sinnliche Dimension doch ein wichtiger Bestandteil. Die
Intimitdt des korporalen Vollzugs wird also in den Handlungszusammenhang
integriert und im Verhdltnis zu ,requliren” Esssituationen bleibt zudem die
Notwendigkeit bestehen, die kdrperlichen Vorginge exakt zu kontrollieren, in
ihrer Wirkung zu beherrschen und stérungsfrei in den sakralen Vollzug ein-
zubetten. Es gilt also, die Reglements im Eliasschen Sinne sicher zur Anwen-
dung zu bringen, und dies sogar unter verschirften Bedingungen: selbst wenn
alle Abendmahlsbesucher in Andacht versunken zu sein scheinen, die Stille
und Konzentration des Geschehens erzeugen mitunter die Atmosphire gestei-
gerten Beobachtet-Werdens. Kaum auszudenken, sich beim Abendmahl zu
verschlucken, von einem Hustenanfall geschiittelt zu werden, oder gar die
vorgekauten Reste der Oblate wieder ausspucken zu miissen! Die alltagskultu-
rell angeeigneten Regeln bleiben also weiterhin in Kraft und relevant, selbst
wenn die kulturelle Funktion des Abendmahls in eine andere Richtung weist
als etwa ein Mittagessen in der Kantine. Es ist genau dieser Befund, dass es
sich beim Abendmahl einerseits um eine klar von alltdglichen Esssituation ab-
gegrenzte Praxis handelt, die jedoch andererseits weiterhin vielfiltige Ver-
weise auf die gewohnten Regularien des gemeinsamen Speisens transportiert,
der zu einer eigentiimlichen Spannung fiihrt, in der das Abendmahl verharrt.

Alltagsndhe - Alltagsferne

Diese eher grundsitzlichen theoretischen Uberlegungen méchte ich nun
durch einige personliche Eindriicke ergénzen, die mégliche Briiche im Erleben
des Abendmahlvollzugs benennen und aus einer subjektiven Perspektive des
Erlebens den Konflikt zwischen Ritualitst, Varianz und Verhaltensroutine the-
matisieren.

Aus kulturwissenschaftlicher Perspektive fillt auf, dass in der Breite liturgi-
scher Ausgestaltung des Abendmahls eine Fiille an Formen und Mustern Be-
riicksichtigung gefunden hat, die allesamt darauf zu zielen scheinen, der
hoch ritualisierten, am Ursprungsgeschehen gemessen geradezu artifiziellen
Abendmahlspraxis wieder Lebensnihe im Sinne von Humanitit und Sinnlich-
keit zuriickzuverleihen. Doch die Folge dieses Diversifizierungsprozesses ist
nicht unbedingt alltagskompatibel, denn die Logik des Alltags - hier verstan-
den als Handlungszusammenhang der Vertrautheit — meint insbesondere auch
Vorhersehbarkeit und Wiederholung.® Besucht man erstmalig das Abendmahl
in einer evangelischen Gemeinde, so weiR man vorher nicht genau, worauf
man sich einldsst: Angefangen bei der Frage der raumlichen Aufstellung im

8 Vgl. Hans-Georg Soeffner: Alltagsverstand und Wissenschaft. Anmerkungen zu einem alltdgli-
chen Missverstandnis von Wissenschaft, in: Peter Zedler (Hg.): Aspekte gualitativer Sozialfor-
schung. Studien zu Aktionsforschung, empirischer Hermeneutik und reflexiver Sozialtechnologie,
Opladen 1983, 13-50, hier 18.
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Altarraum, iiber die, ,was eigentlich auf den Tisch kommt” (Wein oder Trau-
bensaft, Oblaten oder Brotstiicke) wird es schlieRlich richtig kompliziert,
wenn es ans Trinken aus dem Kelch geht: Reicht der Pfarrer den Kelch den
Teilnehmenden je einzeln? Reichen diese sich ihn selbst weiter? Oder behilt
der Pfarrer den Kelch in der Hand und fiihrt ihn je einzeln an den Mund? Man-
che Teilnehmende mogen sich bei dieser Form habituell an Situationen aus
der Kranken- oder Altenpflege erinnert fiihlen. Und schlieRlich: was passiert
mit dem Kelch zwischen den einzelnen Gliubigen? Wird er einfach ,unkon-
trolliert” weitergegeben oder je ein Stiick weitergedreht, woméglich auch ab-
gewischt? Wie hilt es die Gemeinde denn eigentlich mit den mdglichen Spei-
chelresten der Glaubensschwestern und -briider? Oder gibt es etwa kleine
Einzelkelche? Und wie ist in dieser Situation die Anmutung zu vermeiden, ei-
nen ,Kurzen” zu trinken?
Andichtige Konzentration und spirituelle Versunkenheit konkurrieren in die-
ser Situation mit dem Anspruch und der Erfahrungsdimension des Abendmahls
als Gemeinschaftserlebnis, das in Form mehr oder weniger verstohlener Sei-
tenblicke immer auch die Komponente der Sozialkontrolle umfassen kann.
Neben dem Empfang des Sakraments sehen sich die Teilnehmenden also ei-
nem komplexen, in Teilen moglicherweise unbekannten Regelsystem der sak-
ral-kulinarischen Vergemeinschaftung ausgesetzt, das es rasch zu erfassen
und addquat umzusetzen gilt und der man sich in der Situation selbst auch
nicht mehr so einfach entziehen kann.
Natiirlich ist deutlich, dass die beschriebenen Variationen der Abendmahls-
praxis in erster Linie vom Bemiihen getrieben sind, habituell und performativ
auf die Lebenswelt der Teilnehmenden zuzugehen.
Doch aus kulturwissenschaftlicher Perspektive ist festzuhalten, dass diese er-
strebte Lebensnédhe durch Verhaltensunsicherheit auf der Handlungsebene er-
kauft wird. Die fiir neu Teilnehmende bisweilen nur schwer vorherzusehende
Abendmahl und Alttagslogik <.m:.ms.o.: des m._.Em_m mm:s\mm:.ﬁ dasselbe und ris-
kiert sein Scheitern. Dies gilt umso mehr, wenn
gleichzeitig ein rigides kulturelles Verhaltenskor-
sett der Selbstkontrolle in Kraft bleibt. Der Bruch mit Erwartungen und Regeln
eingeiibter und vertrauter Praktiken kann in Effekte der Verunsicherung und
des Missbefindens miinden. Vor diesem Hintergrund wire méglicherweise er-
neut zu fragen, ob die hohe Ritualitit, Selbstverstandlichkeit und Standardi-
sierung des Abendmahlsvollzugs, wie ihn besonders die katholische Kirche
kennt, nicht doch auch gewisse Vorziige aufweist.

passen kaum zusammen
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Ihema: Abendmahl

,Immer wieder sonntags ...”
Die Abendmahlsfeier im Gemeindegottesdienst
Simone Mantei

Zusammenfassung

Die Autorin befasst sich mit den Abendmahlsfeiem im Sonntagsgottesdienst, deren Pro-
prium sie in der Glaubensvergewisserung sieht. Angesichts der Vielfalt der ortsabhéngigen
Vollziige sowie der kirchenjahreszeitlichen, biographischen, generations-, geschlechts-
und konfessions-, bzw. frommigkeitsspezifischen Zuginge zum Abendmah! plddiert sie
fiir eine Verklarung der Abendmahlspraxis mittels der von Hans Erich Thomé entwickelten
Typisierung vom ,weifSen” bzw. ,schwarzen’ Abendmahl.

1. Das Proprium des sonntdglichen Abendmahls

L~Lmmer wieder sonntags kommt die Erinnerung”, so heiBt es in einem Schla-
gerlied. Ahnlich verhilt es sich mit dem Abendmahl im Sonntagsgottesdienst.
Es ist die sich vergegenwdrtigende Erinnerung an Gottes Bund mit den Men-
schen. Im Ritus wird dieser Bund zugleich erinnert und erfahrbar. Im Abend-
mahl l3sst sich ,,schmecken und sehen, wie freundlich der Herr ist.”

Das Abendmahl als Partizipationssakrament® isst die Reaktion auf diese Ein-
ladung zu einem personalen Vorgang mit Bekenntnischarakter werden. D.h.
indem die Kommunizierenden sich erheben und sich auf den Weg machen, in-
dem sie stehen, riechen, horen, schmecken, kauen, schlucken und ihren
Nachbarn die Hande reichen, geschieht Einverstdndnis und Teilhabe. Das Pro-
prium der sonntdglichen Abendmahlsfeiern ist damit die Glaubensvergewisse-
rung. Das Abendmahl ist geistliche Stirkung und Wegzehrung fiir den Alltag.?

2. Die Vielfalt der Zugange und Vollziige

Kennzeichnend fiir unsere pluralistische Gesellschaft ist freilich, dass man
von der Abendmahlsfeier im Sonntagsgottesdienst nicht mehr sprechen kann,
ohne zu differenzieren. Zundchst gibt das Kirchenjahr verschiedene Akzente
vor. Das Abendmahl am Ewigkeitssonntag unterscheidet sich vom Tischabend-
mahl an Griindonnerstag. Das dunkle Abendmahl an Karfreitag hat wenig ge-
mein mit dem hellen am Ostermorgen. Das feierliche Abendmahl zur Konfir-
mation trdgt einen anderen Zug als das nachdenkliche am Buf3- und Bettag.
Nicht nur die besonderen auch die sonntdglichen Abendmahlsfeiern, wenn-
gleich stark ritualisiert, sind durch die Auswahl der Lieder, die Gestaltung der
Gebete und die Form der Austeilung somit unterschiedlich akzentuiert.

1 ygl. Rainer Volp: Abendmahl V. Praktisch-theologisch in: RGG*, I, Tiibingen 1998, 50-51.

2 Ahnlich Martina Rambusch-Nowak: ,Nehmet hin...” — Erinnerung an die Zukunft - Gemeinde-
theologische Erwdgungen zum Abendmahl, in: Wolfgang Erich Miiller / Enno Konukiewitz (Hg.):
Abendmahl heute: Reflexionen zur theologischen Grundlegung und zeitgemaRen Gestaltung (Re-
ligion in der Offentlichkeit 6), Frankfurt am Main u.a. 2002, 76; sowie Ute Griimbel: Abendmahl:
,Fiir euch gegeben“? Erfahrungen und Ansichten von Frauen und Mannern. Anfragen an Theologie
und Kirche, Stuttgart 1997, 369.



